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التاريخ والأنساب العربية 







قال عمر بن الخطاب» رضي الله عنه: 





ظ 
الإنسان ومعطيات الواقع المعيش. 

لقد نظر الإنسان في ما حوله من الظواهر 
الكونية, وبهرته أشياء الكون» ومنذ أول 
لحظة انفعال تأثر بها عند مواجهة أشياء 
الوجود بدأت ملامح التاريخ تاخذ طريقها 
إلى عالمهء وبدات بذور الموروث الثقافي 
الإنسانى تطرق أبواب الدوائر الحضارية 
المقبلة. وبدأت العلوم المتصلة بحياة الإنسان 
تأخذ مبادرتها الفاعلة فى إقامة صرح 
الحضارة البشرية ضمن المادة التاريخية 
' المتعاقبة مع الزمن. 


ما تهتدون به» ومن الانساب ها تغارفون به وتواصلون عليه» و 





(*) أستاذ في الجامعة اللينانية: وباحث في الآدب الشعبي. 


اه : صفحي سف انث * 


8 


2 الإشسان حا عون حِنَكما 


خصّت كتب علم التاريخ» و الدراسات العربدة والإسلامية ظاهرة الأنساب يجائب 
كبير من اهتمامها؛ فأافردت لها مواضع ذات أهمبة يالفةء لئس فقط في معرض 
التتسع التاريخكي لنشأة هذا العلم» ولكن أنضاء في معرض دراستها وتحليلها 
لمظهر من مظاهر الحضارة العربية والإسلامية في استجابتها لإقامة التوازن بين 


ولم يختلف التاريخ العربيء في الجاهلية 
والإسلاد» عن التاريخ عند الشعوب التي 
مرت بادوار مشابهة: فأبقى على جزء من 
الموروث الثقاقى وأاشار إلى الجزء الآخر 
بنسخه أو بالدعوة إلى إغفاله والتخلي عنه. 

وفي استعراض حركة التدوين: أى البحث 
فى سيرة المؤرخين ونشاأة علم التاريخ» 
يصادفناء السخاوي(')؛ علم من القلائل الذين 
تناولوا شروط العلم بعيداً عن الرواية 
التقليدية, عَلَّمّ من أعلام الفكر التاريخي عند 
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المسلمين: تتبع مرحلة النشأة والتكوين عند 
العلماء حتى استقل علم التاريخ. بموضوعاته 
وقضاياه؛ فحقق استقلاله غن علم الحديث: 
شانه شأن باقي العلوم الإسلامية الأخرى 
التي ولندث على أرقة وفي رحابه؛ إننا 955 
مع السخاوي القارىء والناقد الذي يعبّر مِن 
ضاحن. الفقولة إلى المضسون» فالكتاتن7؟) 
على صغر حجمه قد وقفى فن التاريخ حقه 
لجهة صلته يعلم الحديث والفقه والتصانيف 
التى ل تقغ اتنفت .عصبرة) 
وكتاب الإعلان» على صغر حجمه: د 

لفن من الفنون التي يرى أنها ذات صلة 
بعلم التاريخ2» فكان يشير إلى كتب النسب 
التي تحمل صورة ال جع في كافة 
تحولاكة السياسية :والأحتمافة «الحتسية: 
وقد لا يوفر لحظة يذكر من خلالها تعليقاً 
أو وبصاةا: وات > سنحت فرصة يقطع فيها 
أسلوية السردي فينتقل فينتقل إلى أقوال من أثارتهم 
ظروف المرحلة؛ قتيُطير اهتمامهم بأخبار 
الماضين وقيمة العلم في حياة الناس: 
إذا علم الإنسان أخبار من مضى 

توهمته قد عاش من أول الدهر 
وتحسية قد عاش آخر عمره 

إذا كان قد ابن اتجميل من القر 
فقن عاق كل الدهن عن كان اغالها 

حليماً كريماً فاغتنم أطول العمرا") 

ويقابل هذه الظاهرة» موقف رافض لقيمة 

الماضى.. رافع لواء الحالية والفردية 
قالتاريخ. بالتسية ليقلا هق تاريخ القرنة 
وليس تاريخ الجماعة: تظهر لديهم الثورة 
علي علخ النسي: 
خشت العتى أن ٠‏ يكون ذا كشت 
لفن الذي ييندذدىي يبهة سسب 

مثل الذي يتتهي :يبه نسيهةة”ا 


فقد رأى العلامة ابن خلدون في حديث 


الرسول صلى الله عليه وسلم: «تعلموا من 





أنسايكم ما تصلون يه أرحامكم»: أن النسب 
إنما فائدته هذا الالتحام الذي بو صلة 
الأرحام: حتى تقعم المناصرة والتعوع 
وما فوق ذلك مستغنى عنه7") 

ويلتقى هذا المفهوم مع الرؤية الإسلامية 
التي تؤكد على ضئلة: الرخم وتتفي العصيية, 
فالعصبية أصبحت يغيضة في الإسلام. 


ف عطلع اللاقارحةة: والعواامات السويي: 
والإسلامية. قد حفظت جانباً مهماً من جوانب 
علم الأنسابء: وأعطت هذا العلم أبعادة 
النتشارية في باء التاريخ الجافلي 
والأسلامي: ولكن اهمتهام المتورخشين 
والياحثين: لم ينتقل هن دراسة الأنسابء 
كجانب من الجوانب المؤثرة فى نشأة علم 
التتاروية عقف الهوية: إن ادوراسة الأتسان 
بصفتها إحدى الحلقات الهامة التي أثرت في 
بناء التاريخ وتحويل وجهته أحيانا. لم يتصد 
الباحثون لهذه الظاهرةء فالأنساب لم يتيسر 
لها من يقيم عمادها بعدء وقد نجد أنفسنا 
فى موضيع الادعاء إن أطلقنا هذه الدعوة, 
فهذا علم تداخلت في بنائه الأهواء 
واستوعفته الموسوعات الأدبية والتاريخية, 
مما لا يسمح لقرد الادعاء بالإاحاطة به. 
ولذلك, فقد رأينا بداية, أن تكون هذه 
المقديق تشعكن الطلالة كاريقية علي 
موضوعات وقضايا علم الأنساب» تمثل 
صورة هذا العلم في أعمال الدارسين العرب 
ممن مارسوا الكتابة التاريخية وأولوا علم 
الأنساب بعض اهتمامهم؛ من هذا القبيلء 
موقف الدكتور عبد العزيرز ساكة الذي يرى 
ان'اعضام. الغرب بعكم التاريع إقما يلتق فى 
بعض جوانبه مع اهتمامهم بالأنسأب ,7 
تشكل حاها من سولهم لحعرفة مضاض الأمه 
الناضية وحوادة. الأؤمان السايقة والاعتماء 
بالأنساب»: ويؤكد الباحث أن اهتمام 
الصائين. قد. فقم يؤاية هذا لظم في عصير 
التدوين7') بعد الفتوحات الأولى: عندما أنشآأ 
عمر بن الخطاب: الديوان» ويدأ بالعياس عم 














النبي: ثم ببني هاشم ثم بمن بعدهم. 

وإن الدراسة التي وضعها الدكتور 
عبد العزيز ساله/. تقرب من أمثالها من 
الدراسات التى تناولت تاريخ الأدب أو 
التأريخ لعلوء27 التاريخ عند العرب: فهي 
لغ تتعرطى. إلى اتقف. المانة التاريشية: وان 
كانت قد لجات إلى البحث فى المضادر 
ونشأة علم التاريخ» فهي نهنا 1" تقف عند 
الشكل القادر على إظهار الجوانب الأخرى 
التي أسهمت في تدوين علم التاريخ عند 
العرب: ولذلك: كان الذي حملته كتب النسب 
والتاريخ والأادب على أنواعه: في الشغر 





هودن عدأ ننه 
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0 في تسب هود النبي عليه 
السلام ‏ اختثلافات كثيرة 
عرضتها كتب التاريخ والسير 
وكتب الأتساب. 


والقصة والسسيرة وحسل معه الخرافات 
والأساطيرء فاختلطت عندها المادة التاريخية 

وسهلت قوة العرب في الإسلام: وقيام 
الارستقتراطية العربيةة الافاكمام: بالتاريخ 
حت سا الأاتنسشات. 


فقد أصبح للقرشيين وللعلويين ولأبناء 
الصعاية الأوليج مكانة كبيرة :فى الإسلات 
فظهر فريق7' ') اهتم بإحصاء قضائل قريش 
وذكر مزايا ومآثرهم: وأقدمهم مصعب 
الزبَيريء ثم الرَبير بن بكار ثم البلاذري. 
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وقد فتحت صورة الأنساب بالشكل الذي 
افكيت: أيه سانا خناساً عق الفراسات 
المتصلة بادب التاريخ وأصبحت حلقة 
تتجاذيها آتواع الدراسات: من الاسطؤرة إلى 
الشعرء إلى أدب التاريخ والسيرة وما شابه 
من موضوعات وجدت نشاتها في إطار 
التكون الثقافي العام للجماعة العربية؛ في 
واقعها الجاهلي والإسلامي بعد ذلك. 

وعمات: قضية الرجوع بالآجذان إلى تاريخ 
سحيق على دمج صورةٍ الأنساب يالينام 
الاسطوري الذي دقع دارساً اسن 11/1) إلى 
اعتبيار ما يقى لدينا من مقومات كتب 
التاريخ» وما هى فى كتب الادب كبيان 
الجاحظء وفي كتاب التيجان والإكليل وهما 
مجموعة حكايات عن سلالات يمائية فى 
الغالب. وفي بعض الشعر الجاهلي 
والإسلامي يضع أمامنا تراثا اتسطلوويا الي 
يستدق الدراسة الجادة: ونلتقي قيه بالبطل 
الاسطلوري والساحر والمارد: وتقراً عن 
أسجاع الكهان الدينية وعن شداد عاد 
المتمرد. 

ولذلك: فإنه يرى أن الأنسابء بتأثير هذه 
التعة الشرافنة كانت ولا قال مجال: شنك 
كبير لدئى كثير عن علماء المسلمين. 





في تكوين الفكر التاريخي 





وآما لجهة اتصال الانساب بعلم التاريخ: 
فإن 3 ثمة رايا للدكتور عفت الشرقاوي يشير 
فيه إلى أن ظاهرة التوسع في فهم علاقات 
النسب بين اليشر التى مهدت لقيول 
فكرة التاريخ العالمي("' كما يقدمها الإسلام: 
وكما نتعرفها عند الطبري وعيره من 
المؤرخين المسلمين. ومن جهة أخرىء فقد 
اممكهرت: هَذة المسعوقة القايمةة بالاتستان 
وصتفت أفيها الكقب التي لم يصلتا” منتها 
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الكثين بالإضافة إلى ما يرد ذكره غرضاً في 
بعضن المصادر. 

ويرى الدكتور عز الدين إسماعيل» أن هذه 
الأنساب التى كانت تحفظ شفاها عن ظهر 
قلبء كان لمعرفتها أهمية كبيرة لاتصالها 
بالتنظيم الاجتماعي القبلي الذي فتناف الحداة 
العربية قبل الإسلام: بل ربما مثل نمطأ من 
التاريخ الاجتماعي!''', حيث نلاحظ أن هذا 
التقسيم النسبي يستوعب أشكال التجمع 
المختلفة في المجتمع القبلي وعلاقة كل 
مجتمع يغيره. 

وفي معرض تفسدر الدارسين: لظاهرة 
الأنسابء وانسيابها الرصين في ثنايا المدونة 
الثاريضة: فإن ظاهرة هذا شانها سوق تيقيى 
ينبوعاً ثرياً ينهل منه الباحث الحديث في 
عصرناء وفى كل عصر. ومن هذا القبيل 
اا رواسا فاروق خورشيد» في الرواية 
السودعة: عظهونا هعهانيا احيقن كاف 
التخرصات التي عجزت عن فهم التراث 
العربي وأقييمه: بامكام غالبا .ما كاتت 
تجانب الموضوعية. 


يرى خورشيد «أن ما عرف عن العرب من 
تنازع الرياسة والفخر والشرف كان ولا شك 
أحد أسياب رواج القصص التي تزعم الفضل 
لقبيلة وتذل لها أعناق ياقي القبائل». وينظر 
الباحث إلى ,أن سيرة عنترة قد فعلت في 
التاريخن شيئا ريما لم يفعله عنترة سود 
وكذلك» وهب بن منبه في كتايه التيجان:» قد 
أثبت أكناتاً مفشيل التفضيس على غيرهم2 يل 
ومن تتبؤهم بالرسالة والرسول» وإينتان 
ملوكهم الأقدمين بمحمد ورسالته 7 '". 

ونم يكلف كووشين نقانة هذه الأسمال 
الأدبية وآثرها الفنىي وهى ممن يوّمنون 
بالدور القصصي الذي عرفه أدب التاريخ في 
هذة- المرطلة:: حي ارتفعت: حرارة' السراء 
بين العرب والعجم والرومء» وتعصب كل 
جنس إلى جنسه وطائفته: وجاءت القصة 
لتصور هذا الصراع المرير بين العرب 





5" 


وقررت سيادتهم على كل جنس. ويرى 
لياف اثة يتاكين هذا التشكل الاجتماعي: 
كانت. العناية. بكتب الأنساب. والأيام» ويستند 
في ذلك إلى رأي للدكتور حسين نصار في 
قر كتب الأنساب والشعوييين: إنما كانت 
بتأثير كتاب فى مثالب العربء ألفه زياد بن 
إبية2''1؛ وأشى لعبيد بن 
فية أسمارة همع مفاوية. 


قري مده 





تعلق العرب بالأنساب 





إن قولناء. لم يعرف التاريخ. آمة .شغلتها 
الانساب وأثرت في كيانها وأنماط حياتهاء 
كما كان الحال عند العرب في جاهليتهم 
وإسشلامهم2 قد لا يخلى من شطحات الخيال؛: 
أن حفط الأقساي5'57 ليس ختاصساً بالعرت: 
رلكن: يضتح ‏ الإقران. 'أن «العرب ضبارت: لهم 
صفة لازمة حفظ الأنسابء امتازوا بها 
وتغلبت على مشاعرهم وإحساساتهم. 

إن مفهوم الأنساب عند الشعوب حركة 
فكرية يسودها شيء من من المرونة التي تحتمل 
وجود أشكال عدة من أنواع العلاقات بين 
جماعات. الجنس: البشريء ذلك ارتبظ. هذا 
المصطلح بمدلولات لا تحتمل انبثاقه من 
قاهدة فكرية .معينة: بل. يتضل. أيضاً في 
جذوره الاشتقاقية بمنايت ات تفرضها 
نظرة بعض الشعوب لمعاني العرقية 
والعنصرية والسلالة والأنساب م 

وقراءة ملامح المجتمع العربي» في 
الجاهلية والإسلام2ء تكشف عن فهم خاص 
الأافان عنك: العرب»: وهذا القهم باقراشة 
| الإتافة الالنتمافية والسياسية والجكسية 
التوليه التركيب. البناتى. لهذا المجستع في 
جاقليثة وإسلامة:-حية لم 'تجد. عن القضايا 
الشقدافة ها كيه مظما عا نكيرة كل ماله 
مله بالحسي والقسب: 








فالانساب تقع في عمق المعجم الحضاري 
للتراث العربي المنقول والموضوع. 

قال تعالى: «يَأيّها اناس إِنَا خَلَقَنَاكم ف 
ذَكرٍ وَأَتْقَى وَجَعَلْناكُم شَنُوَيَاً وَقَبَائِل 
يعار كوا (”"). 

لق تصدرت الآنة الكريمة كل ندخل. إلى 
البحث في الأنساب: وبخاصة تلك 3 

قتصرت!''؟ قضاياهًا على هذة الموضوعء كما 

ا ا صائحي الأتليل آاققياس]! '. 

وعقب الإمام السيوطى7''! عند ذكره للآية 
الكريمة» فقال: ليس بين الشعوب من يعرف 
أنه عمل بمضمون هذه الآية الكريمة غير 
العرب» فكان لهم حفظ الأنساب: وما يعلم 
أحد من الأمم عَنِئَ بحفظ النسب كما عنوا 


يذه اككاتت الانسان من الأمور الى الشخصيس 
بها العرب؛ كالإعراب والعروض وحفظ 
الأنساب والهمز في عرض الكلام والحروف 


مفهوم الأنسابء لغة واصطلاحا 


لم تقتصر قضية الأنساب عند العرب على 
المفهوم البيولوجي العرقي أو السلاليء كما 
هي الحال عند بعض الأمم وفي الأساطير 
العرقية» فالنقاء العربي والصفاء جانبان من 
جوانب تكوين الإنسان: بما هو جسد وفكر. 

دقول آبى عيبيو "1 قد الشروج العرب 
بالالف واللام التي للتعريف7" "2 وقال 
ارم تفشري - في ربيع الأبرار: قات لم 


من مفاكوها. وَالكُنية إعظاء. وما 5 َكَل 


إلا ذى شرف من قومهم؛ قال: 


ولا ألقيه والسوءة إ ' الل 

ويقول صاحب نهاية الآرّب: «فالانساب 
مما افتخرت به العرب على العجمء لآنها 
احتووت غلي سغرفة. نسبهاا وتسكت يمثين 
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حسبها وعرفت جماهير قومها وشعويهاء 
وأفصح عن قبائلها لسان شاعرها وخطيبها 
واتحدت برهطها وفصائلها وعشائرهاء ومالت 
إلى آفخاذها وبطونها وعمائرهاء ونقت الدعي 
فيها ونطقت بملء فيهاء!”"). 

وكلمة نسب معروفة؛ لغة أتمرضت- يسبت فقّد 
قال العلماء: «النسب معروفء نقول نسبت 
أنسبء وفلان تسيب فلان. والنْسِيتٌ في 
الشعر؛ يقال فيه نسبت أنسب. والنسيب: 
الطريق المستقيف! ©. 

وقالوا أيضاً: «والنسب معروف نسبته 
نسباً ونسبَّة والاسم النسبء وانتسب الرجل؛ 
أى: ذكر نسبهء وربما قيل نسبت في معتى 
استنسيته. قال الشاعر: كعب يبن سعد 
«ككعب بنى ال عنقاء والتباين في النسب 
وخمع التنسب أنساتب» ونسية الرحل 
21 

وفي لسان العرب(': «نسب القرابات 
وهو وأطة الأنساب». 

اويذكار ف اتسين أبواب التنسب: 
«النسيةء والتنسية والتست: القرابة. والجمع: 
أنساب. وقد انتسب: ذكر نسبه. ونسبته إلى 
آبية: اتسيّه تسبا. وكاسبتة ‏ متاسية: شركته 
في نسيه. والنسيب: المناسبء والجمع: نسباء 
وأنسباء. ورجل نسيب: ذى نسب. 


وفصل اين سفت في أبواب النسب 
كاحي 0 لعب في الأمهات و لآنباء 
(ع) النسب في الممالك*؟ أد) | أسماء القرامة 
فى التسنب والادعاء؛ زه أسماء القراية في 
المصاهرة. 00 نزوع شب الولد إلى آبيه 
والتتسى اأسظلاس عنما فنى العند 
العلوم ين : هو علم يتعرف منه الات الناس: 
0 الكلية والجزفي والغرض منه 


فهق. عم عقي التق لكيل القن أشار 
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الكتاب العظيم في: #وجعلناكم شعوبا 
وقبائل» إلى تفهمه وحث الرسول الكريم 
صلى الله عليه وسلم في: «تعلموا من 
انسايكم. تصلوا ارحامكم». غلئ 'تعلمة 
والعربي قد اعتنى في ضبط نسبه إلى أن 
كثر آهل الإسلام واختلطت أنسابيهم بالأعجام 
تتعذن. شسيظة بالآناك النافتسي. كل «مسجهرل 
النسب إلى بلده أو حرفته أو نحى ذلك حتى 

ويلتقي هذا التعريف مع قول الإمام 
السيوطي إن النسب على انواء ل" المنسوب 
الى القيلة. ستزيما؛ العتسون إلى القبيلة 

7 6؛ المنسوب إلى اليلد أى الوطن؛ المنسوب 
00 م 83 التسري إلى لحالطةة سن كسب 
إلى اسمه وأسم أبيه؛ من نسب إلى من 
صحبه؛ من نسب إلى مالك غير معتقه؛ من 
نسب إلى بعض أعضائه لكبره: من نسب إلى 
أمة. 

ونذكر للسيوطي على سبيل التمثيل قوله: 
الخليل بن أحمد الفراهيدي نسبة إلى 
قراهيد بن مالك بن فهم بن عبد الله بن 
مالك يبن نضر بن الأآزد. 


الأنساب 
في ظل, المجقيع العديد 


ومم 50 كتاب ا النسب:»: لمؤلفه 
هشام بن الكلبي(”"2. هو الأكثر شيوعاً في 
مصادر المؤرخين للأنساب. إلا أن الأعمال 
التي راقفقت هذه المرحلة من تدوين الأنساب 
قد أثرت بيواعثها في محبة العرب وكراهيتهم 
الصدر الأول من النسابين والإخباريين؛ من: 
دغفل الذهلى النسابة!" "2 إلى ما قبل النصف 
الأول من القرن الرايع الهجريء وختمها 
بأبى أحمد عبد العزيز بن يحيى الجلودي. 
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(ادن خلدون). 


قريب يشتغل به لدعوى الحاحة إليه في الأمور الشرعية؛ 
فهذا له وجه في الكراهة 


ونعيه «اندرك 


د الاشتفال بالأآنساب نوعان: 


القريب 


والبعك: ' 








افتتح ابن النديم مقالته فى هذا الفن» على 
صورة ابن إسحقء: وكانيى به يريد أن ينفي 
عنها القيمة التاريخية ويربطها بواقع 
انق اسحق420 فيما "نسب إليه عن وضع 
وانتحال وزيادات. وليس الحديث عن 
الأنساب بقريب عن الميدان الذي خاضه 
صاحب السيرة. 

ونصح فى شذة المقدمة الك ده قبها 
صور5 ابن النديم, أنها تظهر واقعا شق 
الآأقرب إلى ما آل إليه أمر البحث في 
الأنساب» حدث يقول: وقال محمد بن إسحق: 
آلف فى المثالب كتاباً: زياد بن أبيه» فإنه 
لما ظفر عليه وعلى نسبه عمل ذلك ودقعه 
إلى ولدة وقال: أسيقة ستظهروا به على العرب 
: : م 
فإنهم يكفون عنكمء7 '". 

عرض ابن النديم في هذا الفن من المقالة 
الخالدة وأسماع وأخيار الصدر الأول عهمن أحْد 
عنه المآثر والأنساب والأخبار من خط 
من ذكرهم يقاربون الماثة إخباري ونساب 
لم تتوفر لهم جميعا الشهرة» فقد أبقى 
ابن خلدون على نفر متهم «لا يتجاوزون 
عدد الأنامل ولا حركات العواملء!('') فذكر: 
الواقدي وسيف بن عمر الأسدي. 


وإن الباحث في أمر هذا الاختلاف بين 
المتهعورفن: 8 عد له من أن ياخذ بالراي 
الأول دون أن يرفض الثاني: فابن النديم 
يقدم صورة واقعية لحال هذه الفئة من 
النسابين الذين شاركوا بشكل أى بآخر في 
بناء هذا الفن. أما ابن خلدون: المؤرخ وعالم 
الاجتماع, فقد حالت بينه وبين تلك الجمهرة؛ 
معايير علمية ومنهجيةء وجعلته يختار منها 
من استطاع ان ينفذ ليتخذ مكانته بين 
الطبقات أو أثر فيها بشكل أو بآخر. 
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وتجاوز ابن خلدون: عن هذه الفئة, 
لم ينسخ إقرار الجاحظ بوجودهاء فقد عرض 
لأشخاص ربما تجاوز غنهم ابن خلدون 
بغرض تحديد المصطلح وإلقاء الضوء على 
ما هو تاريخي خالص. 

ذكر صاحب الفهرست» في هذا الموقع 
من كتابه ما يربى على المائة إخباري 
ونساب جمعوا آأخبار الجاهلية والإسلام؛ 
ولم يكن ذكر هذه الطبقة على أساس الشهرة 
أو الاختصاصء أو التمايزء بل ذكرهم على 
سبيل المشاركة؛ ويختلف ابن النديم في 
عمله هذا عن آخرين ممن قعدوا فن التاريخ 
من أمثال العلامة ابن خلدون الذي أبقى على 
نقر منهم «لا يتجاوزون عدد الأنامل 
ولا حركات العواملء:"'؟ وخص بالذكر: 
ابن إسحاقء ابن الكلبيء محمد بن عمر 
الواقدي» وسيف بن عسر الأسدص. 

إن هجرد النظر إلى هذين المصدرين؛ 
ريما يجعل المقارنة بينهما مستحيلة؛ 
ويتداعى عمل ابن النديم أمام منهجية صاحب 
المقدمة؛ ولكن ما يصح فى العلوم الرياضية 
والتجريبية: قد لا يسري على العلوم 
الإنسانية, وعليه فإن الأخذ برأي ابن النديم 
لا امترتب غليه إضعاف رأي ابن خلدون. 

عرض ابن النديم فى مقولته صورة 
واقعية لعمل طبقة من الإخباريين والنسابين 
دون أن يشير إلى نوع وطبيعة المادة 


وأما عمل اين خلدونء: المؤرخ وعالم 
الاجتماعء فإنه لا يستطيع أن يتقبل تلك 
المادة إلا في إطار دلالتها التي أشار إلدبها 
ابن النديمء فى أنها أخبار موضوعة 
أو مصنوعة؛ ولذلك فقد حالت بينه وبينها؛ 
معايير علمية ومنهجية دفعت به إلى استبعاد 
القسم الأكبر منها لأسباب أملتها عليه 
منهجيته العلمية» وما تبناه ابن خلدون؛ 
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لم يكن يسمح للجاحظ لأن يرفض الصورة 
التي رفضها صاحب المقدمة» فقد عرض 
لموضوعات يصدق الحكم عليها أنها وليدة 
العصر الذي ينتمي إليه. 


ونحن إذ نثبت هذا النص للجاحظء يكون 
ذلك لهدفين اثنين: أولهما يتعلق بتسب 
وان على غوآن آتناتن: الكيل "الاين الكلسى؛ 
وأما الثاني فلا يخلى من وجوه الفكافة التي 
آلاليها امن الأشماتب. 

يقول أبو عثمان الجاحظ: قال صاحب 
الحمام: للحمام مجاهيلء ومعروقفات» 
وخارجيات: ومنسوبات. والذي يشتمل عليه 
دواوين أصحاب الحمام أكثر من كتب التنسب 
التي تضاف إلى ابن الكلبي؛ والشرقيّ بن 
القطامي؛ وابن الشقطان: وأبي عبيدة النحوي؛ 
بل إلى دغفل بن حنظلةء واين لسان الحمّرة, 
بل إلى صحار العبدي. وإلى ابن السّطاح 
اللحميء له ألا النخار العذري» وصبح 
الطلاثئي؛ يل إلى مشجور بن غيلان الصَبّيء 
وإلى سطيح الذئيي: بل ابن شريه الجرهمي» 
وإلى زيد بن الكيّس التْمَرِئْ» وإلى كل نسابة 
راوية وكل متفنن علامة. 

ووصف الهذيل المازنيء مثتى بن زهير 
وحفظه آنساب الحماءء ققال: «والله لهى أنسب 
من سعيد بن المسيبء وقتادة بن دعامة 
للناس» بل هى أنسب من أبي بكر الصديقء» 
رضي الله عنه! لقد دخلت على رجلٍ أعرّف 
بالأمهات المنجبات من سحيم بين حقص 
وأعرّف يما دخلها من الهجنة والأقران من 
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المظهر الأسطوري للأنساب 
في الرد على الشعوبية 








إلى آمر لم نستطع أن نجد له. تفسيراً في 
رحاب شذة الكتب ولا حنى كي الدراساث 
المعاصرة. 

إننا تنعلم كم أصاب المكتبة العربية 
والإسلامية من الكوارث» ولكن لم نكن ندرك 
أن عملاء بقي متنه حياء لم يتوفر له التسلل 


إلى كتب الطبقات. 


ظاهرة: قد لا تكون الفريدة في تاريخ 
الثقافة العربية والإسلامية: ولكنها عجيبة؟! 

رسالة موضوعها في الأنساب» لآأبي سعيل 
غيف الملقن .وق قرتف. الأستمفية والدجل عن 
العامة الأين دلقوا موعلة الاسطورة فى علم 
الرواية» وشأنه. شأن ابن عباس في علم 
الحديث. 

يذكر الأصمعى في مقدمة الرسالة أنها 
جاءت نتيجة لطلب أمير المؤمنين ولكنها 
لم تكشف عن هوية الخليفة المقصود بهذا 
اللقب, لود أن أبى يوسف يعقوب بسن 
السكّيت لم يذكر فى ذيل الرسالة ما كان 
من مكافآة المأمون للأصمعي؛ ؛ وعليةه: ققد 
كوخ سرجية لاب متيساء يولكنا كويد أذها 
كانت في الخليفة هارون الرشيد/ ©. 

بدآ الأصمعي حديته عن جمع الأخبار 
ومضادره فقال: 

«أما بعد: 

فقد أمرت... بأن أجمع ما بلغنى من أخبار 
ملوك العرب البائدة الأولية؛ وبعضا من 
سياستهم ونصائحهم وأشعارهم وخطيهم؛ 
ومسراهم فى تدبير هما خولهم الله تعالى 
ووقائعهم. 

فرأيت استفراغ المجهود في قلة ما وصل 
إليّ من ذلك عذراء ووجدان ما يه الكفاية 
سحو لانقطاع أخبارهم2. ومحو ل آثارهم, 
فأتعبت ركبي بجوب القبائل؛ مستقصياً بها 
رواة الأخبار2» وحفظة تاريخ ها مضى من 
الأعصارء فاستقصيت كل من رافقته من 
النسابين: وتلقيت ما روته لي الشيوخ 
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المعمّرة عن الأجداد السالفين» إلى أن جمعت 
منه هذا القدر القليل؛ امتثالاً للأمر العالى 
الا 

تكشف الرسالة عن تصور عربي لفكرة 
الأتساب ‏ وايعادهنا وآفناقياء اكذن مما مني 
ركن من أركان المرحلة التاريخية التي 
يتحدث عنها الأصمعي؛ إنها وقفة عز بوجه 
الشعويية يرقعها الأصمعي؛ ٠‏ ومبتغاه تقويم 
الخط السياسي الناشىء من احتدام الصراع 
بين الأآمين والمأمون ولدي الرشيد. وكأني 
به يعيد التاريخ إلى الحاضر فينتصد 
السلطان العربي في عيد الخليفة هارون 
الرشيد2ء كما انتصب في عهد «عبد شمس» 
الملقب نه سيا الملك الحقيم الذي خخ 
سلطانه الآفاق» وأرسى بحكمته دعام سلطان 
العرب بولديه: حمير وكهلان» فاستقام الملك 
في سلالته إلى أن كان الإسلام والوحي 
الذي انذل: علئ الرسول محمد عليه الصلاة 
والسلام.: 

كيف استطاع الأصمعي أن يبين هذه 
الأبعاد في الرسالة2» وعلى أى شكل كانت 
الحياة الثقافية؛ فقد رويت في قصر الخليفة 
الرشيد في إحدى مسامراته؛ والتي أقطع 
عليها الأصمعىي - أراضي أميرية الكرخ 
القزمنة 12 

تتكشف الرسالة عن ميل العربي إلى 
التمسك بالأنسابء ومدل الأصمعى إلى إعلاء 
شقن العري. والضاهوة ماس كه 

يبدو في سياق الرسالة أن الأصمعي 
لم يكن يؤمن بالاستجداء.2 في القضايا 
المصيرية. ولذلك رأيناه يعمل على إظهار 
رفعة القصر العربي بعيداً عن إثارة الشقاق 

نين المسلمين!''): ففشائكل العتصر العربى 

د تناقض دعوة الإسلام في إقامة العدل بين 
القاس»: إن كناتت. كتاقشن (4ك) التظريات 
العرقية والسلالية بمقهومها العنصري. 

اتَبِع الاصمعي طريقاً دقيقاً نفذ منه إلى 
إقامة تصور يكفل للعرب سلطانهم في دينهم 





زا اا 0 


إن هم اهتدوا برؤاه التى أسهم في تكوينها 


عمل دووب وحاد في تحصيل الثقافة 
ويتمثل ذلك بحديث الأصمعي عن مصادرة 
التى أردقته ميذا «القدر القليل:7© من 


الأخبار. 

انين دعوته إلى تدعيم سلطان العرب» 
انتقل بهم التاريخ القديم يحدثهم عن روح 
الإسلام الذي ملا قلوب أجدادهم قبل أن 
تكون .دعوة الزسول محسن: منلى: انها عليه 
وسلمء . فإذا هم أحفاد «هوده النبي عليه 
السلام وتجري في عروقهم دماءع الأنبياء(” 8 

لمكن الأصمعي من امتصاص الصراع 
القبلى القائم بين عرب الشمال وعرب 
الجنوب حول فضيلة الفئة التي كان منها 
الرسول محمد صلى الله عليه وسلم. لقد 
أسهب النسابون في عرض تصورات حول 
أنساب قحطان وعدنان وكانت هذه التصورات 
تسهم في تثبيت روم الشقاق بين القبائل. 

نفع الأصمعي شعار وحدة العالم العربي 
حتسيا فقيتناء فالعرب مسلمون منذ نشأتهم: 
في رأي الأصمعي على الأقل7''). وهم على 
دين التوحيد دين أبيهم هودء وقفي طاعة 
ولده قحطان. 

صورة الجرئومة” ؛ العربيةء فى تصور 
الأصمعي2» هي حرثومة شريفة انحدرت من 
سلالة الأنيياء وأحاطها الرحمن بعنايته 
فسهلت لها طريق الإيمان. 

فمن هم العرب؟ إنهم في تصور الأصمعي 
تلك الفئة التي تسلمت الرايبة يعد أن أياد الله 
قبائل طسم وجديس. يقول الأصمعي: «ولما 
انقرضت بكثرة الحروب قبائل طسم وجديس 
قال: لا بد أن ننظر في أمرناء ونهيب بعضنا 
ونملك أمرتا شريقاً لا نحد مهن طاعته د 
فأجمع رأيهم علسى قحطان بن شون 
وهى اثالة؟”') من أنشد اشعراً يسلي به 
بعض ما كان بأبيه هو عليه السلام ‏ من 
الكآبة والجزع والغم والحزن على قوم 
عانء 1 


' )*#( - 
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العربي إنما يتمثل في هذا التواصل المتوازي 

بين الجرثومة الذكية والفعل النبيل؟؛ فليس 

من هؤلاء الملوك من يغفل عن وصية أبيه. 
لقد بقيت في ذاكرة قحطان صورة قوم 

هود الذين أبادهم طغيائهم وما استقر في 
بقول تحط 1*0 


إني رأيت أبي هوداً يوْرّقه 

حزن دخيل وبلبال وإسهاد 
لا يحزئنئك إن طاحت بداهية 
هم عصوا ريّهم واستكبروا وَعَتَوا 

عما نُهرا عنه لا سادوا ولا قادوا 
بعداً لعاد فما أدهى حلومهم 

في كل ما ابتدعوا أو كل ما اعنادوا 
غدوا يُعدون عنهم من سقاهتهم 

ريحا بها أهلكوا إبان ما بادوا 








آلا نظنون أن الم خالقهِم 
وأن كلا لاأمن الل متقاد 
يا ليت شعري وليت الطير يخبرني 
أسالم لي لقمان وشداد؟ 
ويتعاظم موقف الأصمعي في دفاعه عن 
العرب» عندما يبِلمٌ الأمر مرحلة يعرب ين 
قحطان. 
فيوصضي بم بها وعضاء به أبوه. فقال لهم: 
«يأ بنيّ! احفظوا مذي خصالا عشرا تكن لكم 
ذكراآً شرا ثم ا ويبلغ في نقلها: 
العلم؛ كواك: احمدتء. تحتت. الشن وامله 
إنصاف الناسء الابتعاد غن الكبرياء: التواضععء 
الصفح عن المسيء؛ الجار الدخيلء» مسن 
المولى؛ تصيع المستشر. ويري أن 
اانغصال. قزيك العري. شترقاً .وفكرا إل آخر 
الدهر. 
وعلى عادة آبائه وأحفادهء وعادة العرب 
في تعظيم الشعر جعله الأصمعي ينطق بهذه 
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بِيْئٌ أبوكم لم نفك ععًا 

يبه وصاه قحطان بن شونل 
قوس اكه يما وضعى اياكقن 

أبوه عنى أبيه عون الجدوني 
أذيعوا العلم ثم كفا فوة 

فيا ذو وعد كالكل الفليد 
وك الأقزو 9 ما استطلعق 

فليس الشر من خلق الرشيد 
وباب الكين عنتكم فاتركوة 

فإن الكبر من شيم العبيد 
عليكُم بالتواضع لا تزيدوا 

5536 خضل التواضع من مزيد 
وإن الصفح أفضل ما ابتغيتم 

بع شوفا مع الملك العحية 
وحق الجار لا تنسوه فيكم 

فإن الجار ذو الحق الوكيد 
عليكم باصطناع الخير فيكم 

تتالوا كل مكرمة وجودي 


ومع توالىي سلطان العرب ورفعة ملوكهم 
قاع عسالكهم ايجها في عصن هيد سين بين 
يشجب بن يعرب بن قحطان بن هود 
وعبد شمس هو: سبأ بن يشجب. 


وصفه الأصمعي بقوله7 ©: بلغني ‏ يا 
قسن اميف آنه أي افق سما وانيد 
الأعاديي؛ قلذلك سمي #إفننوحيا»؟ 
وهو عبد شمس بن يشجب؛ وهق أبو حمير 
وكهلان2» ويقال إنه أغار على بابل بالخيل 
ففشحيا ولكة اكاركياه توصوب: بالقييل 
والرجل في الأزطن» كان لا بيذكن له يلد إلا 
قصده وفتحهء وهى أول من فتح البلاد وأخذ 
الأتاوة من أفلهاء وفيه يقول بعض أهل 


زماتة: 
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لقد ملك الآفاق من حيث مشرقها 
إلى الغرب منها عبد شمس بن يشجب 
له ملك قحطان بن هود وراقة 
عن أسلاف صدق من جدود ومن أب 
فقمها مثل قحطان السما و اقبي 
ولا كايقه رب القصاحة يعرت 
ويبلغ إخلاص الأصمعي مداه النفسي في 
تصوير سبا وقد جمع «أهل مملكته ووحوه 
أهل بيته وعشيرته وأجلس حمير عن يمينه 
وأجلس ابنه كهلان عن شماله» ثم قال: أيها 
الناس؟ هل يصلح ليميني أن تقطع شمالي 
أو يصلح لشمالي أن تقطع يميني...». 
ويتابع الأصمعي على لسان عبد شمسء: 
وكأني به يتحرق أسى ولوعة على السلطان 
المهدد بالتصدع والانهيار في ظل الخوف 
من احتدام الأمر بين الأمين والعاموو: فهل 
فشن الأصمعي هذه الرواية بغرض إيقاظ 
الومي السياسي 0 6 الخليفة هارون 
الرشيدء وهل يعتقد أن تكون هذه الرسالة 
زولك كنة النوامكة: و رائ الدكتور. أحَمد 
كامل زكي في عروبة الأصمعي كانت 
إورقاها نولادة هذه الرسالة في فكر 
الأصمعي؟ الكثير من الإشارات تطلق والعديد 
مق التساؤلات اك وتيقى الؤال. الأعظد: 
ماذا وزاء اومان القلافة: الأسلامية تعد 
الإسلام» وقد استطاع الأصمعي أن يقد 
لمانا قودا في ظلال الإسلام نفسه ذلك 
الذي أوصى به ملوك العرب الأولية وبقي 
سلطانه إلى أيام التبابعة. 
وباكتمال هذه الرسالة التي يصح فيها أن 
تمثل ليلة سمر في قصر المامون أو والده 
الرشيد يكون الأصمعي قد أعطى تعريفاً 
نيه لمفهومح علم الأنساب عند العرب» 
العلم الذي يجاوز الرحم ليبلغ مكارم 
الأخلاق. 
إن خط الآنساب الذي تبعه الأصمعي 
واختلطت فيه أنساب الإنس ادل يصح 
فيه. أن يطلق عليه اسم ,المكوتات. الثقافية 











لأولن لمنفيوي الأفساب .في اللجامقيع 
والإسلام2: فقد تشات حول هذا الفن آفكار 
جديدة أسهمت في تكوينها المؤثرات القبلية 
التي شهدت انسيابها إلى العصر الإسلامي: 
كما نفحتها الصور الشعوبية بنفحات خاصة 
أفادت هذا اللون من أدب التاريخ بمادة فنية 
انثقلت بالتاريخ من واقعه الإنسانيء ليكون 
تارية. القوى القاهلة على الآرض كما 
هو تاريخ الصراع الفكرى داخل الامتداد 
الجغرافي للدولة الإسلامية. 

إننا تقف عند هذا القدر من الإطلالة على 
علم الأنسابء وفى يقيننا أن هذه المقدمة 
البسيطة» إنما هي تمهيد للانتقال إلى فضاء 
هذا _العلم الواشع الذى لم يقتضر وجودة 
على صفات وخصائص نقلها الشعر والأخبار 
عن عرب الجاهلية فقطء بل أصبح علم 


الأنساب مدخلا إلى 'بوابة المجتمع الغربى: 
ينظر إلى قضاياه التاريخية والسياسية 
والجنسية؛ فأصبحت كتب الأنساب لسان 
عال, الأرستتراطية القريية, هذا أنه ابعر 
الذي نفذت منه الأمم الأخرى لتصب جام 
غفسبياا علن فته الفةة ولذلك 'فإن: دواسة 
الأنيساب هى فى صلب التاريخ الثقافي 
والاجتماعى والسياسي. وإن دراستها دقنضي 
م الباحث تقصيل, موصيوعات هذا الباب من 
أبواب الموروث الثقافي لأنه يلتقي: ليس 
فقط مع علم التاريخ: ولكن نجحد فيه المادة 
الجمرافية واللعري» والاتتروبولوسيةة. إلن 
جانب ما أدخل من موضوعات تصح مادتها 
لآق ككون قيسةة في البحث في مفهوم 
النسب والعرق والسلالة عند العرب ومن 
ناراكهم حياتهم 'الثفاقية: 





.)ه5١؟ الحجة شمس الدين السخاوى (ت: عام‎ )١( 

(؟) الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ: للسخاويء دار 
الكتاب العربيء ٠7‏ 5١1ه/1547م.‏ 

(؟) م.ن. ص ؛م ‏ 85, 

2( خ عن هن 50 

.١151 ه.ن.» ص‎ ١ 

(1) المقدمة. ص .١١7‏ 

(0) التاريخ والمؤرخون 
نتالي سن + لان 

(4) عن انظن ض ١10717‏ وها تعدها. 
(5) تاريخ الادب العربي: بروكلمان. الترجمة العربية؛ 
التاريخ العربي والمؤرخون: شاكر مصطفى. 
)٠١(‏ مصعب بن الزبير (ت. 9؟؟؟ه)؛ الزبير بن بكار 
أت. ه)ء اليلاذرى (ت 117/5 .ه). 

)١١(‏ د. أحمد كمال زكي: باحث وناقد. الأساطير:» ص 
لا 

(؟١)‏ أدب التاريخ عند الغرب: الدكتور عفت 
كس 5 ., 

(؟١)‏ المكونات الأولى للثقافة العربية قبل الإسلام: د. 
عز الدين إسماعيل»: وزارة الإعلامء بغدادء 151/5, 


خ الغرب: ن. سيد عين العريز 


الشرقاوئ: 


ص .١116‏ 
)١4(‏ في الرواية العربية: فاروق خورشيد. 


الهووامش 


(14/اعة اصن م 

)١11(‏ الفهرست: ابن النديم. المقالة الثالثة؛ الفن الأول؛ 
انظر: نشأة التدوين التاريخي عند العرب: ل 
سمي نصار. 

80 أكبار عو ين هرو الجرسية قورت اقباز 
وهب بن منيه؛ كتاب التيجان في أخبار حمير. 

)١8(‏ الإكليل: لابي محمد الهمداني. المقدمة: 3:1؟. 
المؤرخين العرب: وكذلك في معرض الحديث عن 
الحداثة؛ العدد (ه ى 5), 1598/1994. 


5 سبورك الححرات: الآبة 0 

)5١(‏ الأنساب: لاومام أب سقد عيكل الكريم السمعاني. 
د 
شعوبا وقبائل ليتعارفوا إن أكرمهم عند الله 
أتقاهم: وأظطهر العرب فيهم غرة عورة شامحة». 
الإكليل: للهعداني: ا 

(9؟) المزهر ١:4؟؟.‏ 

(4؟) هو أبو عبيدة معمر بن المثتى الثيمي: وكان من 
الجمع الكانن. للعلمة واعلمهغ ايلاغ العرت 
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سح ص ع . 


(ت ١١5ه‏ أو ١٠56ه).‏ طبقات النحويين 
واللغويين: الزبيدي. عن ١6‏ 174: 

)5 المزهر: الإمام السيوطي» 15 1. 

(3؟) الزمفشري: جار الك محمود ين عمر الزمغشرئى 
الخوارزمي؛  411(‏ 554ه). 

.8515:١ المزهرء‎ )11( 

4 قباية الآزب: اريرس 7117 

(4) مجمل اللغة. 

0( جمهرة اللغة. 

81١‏ اسان العرن: ايورمقظون 088/9 ماد تنسب 

80١‏ الشخصتصن: اب “سيدي السطن الأول السفر الكالث: 
ض ١4٠7‏ - 184. 

(1؟) الانساب: السمعاني. مقدمة التحقيق» ص .٠‏ نقلاً 
عن أبجد العلوم.ء لصديق ين حسن القنوجي 
المتوفى سئة /ا*؟ اه 

(14؟) المزفيى ":51؟1؟ ب '52. 

(58) اشام يق محمد بن الساكب الكلين» والده: محمد 
وك 15 ذه #لام)ء قشي هقاب خطواك آبية 
في الجمع والتركيب ولم يخف تحامله على العرب 
وإظهار شعوبيته في كناب نسل فحول الخيل في 
الجاهلية والإسلام. (ت. 4١؟ه/615م:‏ وقيل: 


ل*كه). 
)53 كتاب الفهرست: لاين النديم, المكتية التجارية 
الكيرى. 


(19؟) الحجر بن الحارث الكناني: (د.ت. بعد الثمانين 
وثلثمائة): المقالة الثالثة: الفن الاول. ص .١1717‏ 

(84) مطعون عليه غير مرضي الطريقةب ان يعمل 1ه 
الاشعار.. ويدخلها في كتابه في السيرة.. له كتاب 
الخلفاء؛ كتاب السيرة والميتدا والمغازي, زت. 
سنة *6اه)ء الفهرست: صن 15. 

(5؟) الفهرست: ص ١؟١.‏ 

(*5) ع 

(11) المقدمة. ص .8١‏ 

(49) المقدمة: ض .6١‏ 

(؟4) كتاب الحيوان: للجاحظ؛ 1:7١؟.‏ 

(4؛4) سيكشف مضمون الرسالة عن عظة من التاريخ 
يجثيها الأديب. 

(45) تاريخ ملوك العرب الأولية: تأليف عبد الملك بن 
قريب الأصمعي؛ ض .١‏ 

(57) تاريخ هلوك العرب الأولية: ض 155. 

(51) جعل نسب العرب من هود التبىء فهم أيناء هود, 
إن كانت أبوّة هود فيها الأقوال الكثيرة إلا أن 
إبانة سم وجئيس جعلت قطان يق هود آول 
ملك متوج. 

(44) انظر: التصور العربي لفكرة الانساب2. مجلة 
الحداثة, عدد (8 وى 1): سنة 15355/19514. 

(59) تاريخ ملوك العرب الأولية. ص ؟١.‏ 


١‏ تاريخ العرب والعالم 


(5) يقول الأصمعي: «والذي وقع عليه أجماعهم ‏ 
يا أمير المؤمنين: إن آول ملك تتوج من العرب هو 
قحطان بن «هود» النبي: عليه السلام؛ وهو أول 
نبي مرسل بعد نوحء عليه السلام. تاريخ ملوك 
العرب الأولية» ص ". 

(21) يقول عبيد ين شريه: «آلم تعلموا أنكم من ولد 
إسماعيل بن إبراهيم صلى الله عليه وسلم 
وابراهيم ونحن ولدناه وأبوه آزر واسمه تارخ بن 
ناحور ين أرغى بن شارخ بن قالع بن عابر 
وهو هود فهو أبونا وأبوكم فئحن ولدناكم 
وآنتم منا وتحن منكم ‏ قليل في كثير. قال 
معاوية: كأنك تحدث عن حديث الحافلية! قال 
عبيد: يا أمير المؤهئين! لك في الإسلام ما يغنيك 
عن اثلا فقن ملق الإنسلام .ما! كان اقبلههم 
القبياق أقباز بيد سن 79 

(*) أرومة النسب 


(؟5) وفي تصور الإخباريين ينسب أول شعر لأبينا 
أآدم بكى فيه مقتل هابيل. ولما قتل قابيل أخاه 

تغيرت البلاد .ومن عليها 

فوجه الأرض مَفْترٌ قبيح 
وقل يقناقة الوجنة: المليم 
أسا فانمسل قد فكلا سسيها 

وحاء يبشرة قد كان منها 

على خوف فجاء بها يصيح 

أنظر: الطبري 1:١‏ 1. 

0 تاريخ ملوك العرب الأوليةء كن 2. 

(84) عنن. 

(295) عنءن.: صن ؟١١.‏ 

(553) تقول الأصمعي: اناد فقت إلى «الهدهاد» امرأته 
«الحرور» ابيثة اليلب بن صعب العرمى ملك 
الحن... وأولدها بلقنس... و توفي الملك أبوها 
الهدهاد بن شرحبيل... وبقيت بلقيس مع أخوالها 
العرهرم هن الحن...؛. عن كن الى 











